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A ANTA E A MULHER: PUNICAO E COLONIZACAO ATRAVES DO MITO
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Introducéo

O uso estético de seres ndo humanos nas artes em geral é encontrado
nas mais diferentes culturas na historia da(s) humanidade(s). A pesquisadora Maria

Esther Maciel (2011) afirma que, na literatura,

as tentativas de sondagem da outridade animal nunca deixaram de instigar
a imaginacdo e a escrita de poetas e escritores de diferentes épocas e
procedéncias, seja pelos artificios da representacdo ou da metéfora, seja
pela evocagdo conscienciosa desses outros, seja pela investigacdo das
complexas relacdes entre humano e ndo humano, entre humanidade e
animalidade (MACIEL, 2011 p. 85-86).

Textos literarios dos mais variados géneros trazem a presenca dos outros
animais como personagens geralmente dominados pelos humanos. Em especial
nos mitos, fabulas, lendas e contos infantis, a presenca dos animais em suas
relaces com o humano evidencia, ndo raro, um carater disciplinador, trazendo uma
“‘moral”’, uma “licado” direcionada a algum segmento da sociedade, principalmente

para as criancas, as mulheres e os jovens.
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7 ~ Assim, considerando 0 uso estético de seres ndo humanos na arte
literaria, com o presente trabalho temos dois propositos fundamentais: (i)
desenvolver uma andlise estrutural semiologica todoroviana das relacdes entre a
personagem ndo humana anta e a mulher, sob uma perspectiva mitica indigena
amazonica e (ii) tecer algumas reflexdes - de caréater interdisciplinar - acerca do
papel disciplinador/colonizador do mito no interior da propria sociedade em que se
origina e circula. Para tanto, analisamos um texto mitico indigena, partindo de uma
abordagem semidtica estrutural, visando a compreensao da estrutura textual, aliada
aos estudos culturais, animais, antropol6gicos e pos-coloniais.

O texto estd organizado em trés secdes: a primeira consiste na analise
estrutural da intriga da narrativa, sob a abordagem semioldgica todoroviana; a
segunda discute a intriga da narrativa, envolvendo as relacbes entre animais nao
humanos, especialmente em acdes que envolvem a mulher, a natureza e a
sociedade, com enfoque nas acOes de violacdo e punicdo; a terceira traz uma
reflexdo sobre o papel disciplinador/colonizador do mito. Por fim, apresentamos

algumas consideracdes sobre o trabalho realizado.

1 Aintriga

Nesta se¢cdo analisamos a narrativa a partir do conceito literario abstrato
da “intriga”, conforme proposta todoroviana. Para discutir tal conceito, Todorov
(2006) propde uma “formulagdo esquematica que retém apenas os elementos
comuns dessas intrigas” (TODOROV, 2006, p. 85). De acordo com o autor, a
unidade minima da intriga é representada por uma oracdo, a qual se compde de
duas unidades inferiores: (i) os agentes (X e Y), ou seja, 0 sujeito e/ou o0 objeto da
acao e (ii) o predicado, representado pelos verbos violar, punir, evitar. Para as agoes
expressas pelos verbos, sdo propostas as categorias: (a) estatuto (positivo ou
negativo) para as agodes violar e punir; (b) modalidade (Y deve punir X) = uma agao

ainda ndo acontecida, porém virtualmente presente; e (c) ponto de vista: (Y
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7écréditéfquef X ndo viola a Iéi) = revela uma pfefrcefpgéfd diferente de uma mesma
acdo; esta noc¢ao diz respeito ao narrador, ao leitor e as personagens;

As relacbes entre as oracdes geralmente sdo causais, mas tambéem
podem se distinguir por pressuposicoes, temporalidade (sucessédo) e/ou
espacialidade (paralelismo). As orac¢des formam uma sequéncia, que é “percebida
pelo leitor como uma historia acabada, € a narrativa minima completa” (TODOROV,
2006, p. 86). O objetivo do estudo da intriga ndo € o conhecimento de um texto
narrativo em si, mas uma descricao “mais avangada e precisa de outras intrigas. O
objeto de estudo deve ser os modos narrativos, ou 0s pontos de vista, ou as
sequéncias, e nédo tal ou tal conto, em si mesmo e por ele mesmo” (TODOROV,
2006, p. 87).

Aplicando-se a representacdo esquematica proposta por Todorov para a
andlise da intriga da narrativa a um texto individual, podem ser realizados estudos
de sintaxe narrativa, estudos tematicos e estudos retdricos. Em nosso caso,
buscamos desenvolver um estudo tematico da narrativa - pautado no levantamento
de possiveis leis violadas pela mulher e punicfes a ela aplicadas - no texto mitico A

pY

Anta®, pertencente & cultura do povo indigena Amondawa®. O texto A Anta se
constitui de pequenas sequéncias narrativas que, em sua sucessao e articulacao
constituem a narrativa completa, com a seguinte intriga: a india vai namorar uma
anta na floresta; leva alimento e também outras indias para o animal; o marido
descobre o namoro secreto da esposa; o marido e outros homens matam o amante
(anta), na floresta; sofrendo com a morte do amante, a india se joga no rio.
Considerando-se a intriga do texto, constata-se que a india viola algumas
regras: sai do espaco da aldeia (cultural e feminino) e invade o espaco da floresta
(da natureza, mitico e masculino); namora uma anta; cozinha, alimenta e mantém
relacdes afetivas com um animal ndo humano; leva também outras mulheres para o

espaco proibido, para (provavelmente) desfrutarem das relagcdes afetivas proibidas.

® Narrado por Tangip Amondawa. In: SAMPAIO; SILVA e MIOTELO (Orgs), 2004, p. 13-14.
* Os Amondawa s&o indios Tupi-Kawahib que habitam a area indigena Uru-eu-uau-uau, no posto indigena
Trincheira, regido central de Rond6nia.
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7 A wolac;ao dessas regras |mpI|ca em que a india (X) deva ser punlda por
seu marido e pelos outros homens (0 pessoal) da coletividade (Y). Tal violagdo tem
um estatuto negativo, porque a india comete acdes que contrariam as normas
estabelecidas quanto ao papel social e ao comportamento feminino. A punicéo
aplicada por (Y) a (X) é extrema: a morte do amante, o animal ndo humano. O
marido traido e os outros homens (o0 pessoal) mataram a anta. Sofrendo pela morte
do amante, a india se pune ainda mais, jogando-se nas aguas do rio. Assim, 0s
amantes pagaram com a morte a violacdo das leis existentes na cultura da
sociedade.

Esse tipo de intriga - com formulagdo esquematica “X viola uma lei implica

7

em que Y pune X’ - € muito comum a textos miticos em que a mulher viola leis
culturais. Na maioria dos casos, a punicdo da mulher € a morte, que pode ser
seguida de uma recompensa: a transformagdo em um astro celeste, como a lua, ou

numa flor, como a vitdria-régia, numa planta, como a mandioca, por exemplo.

2 Discussao da intriga
Em estudos anteriores, em que analisa o mito da criacdo da mulher na
cultura amondawa - numa abordagem estrutural greimasiana - Sampaio (2015)

afirma que:

[...] todas as vezes em que a mulher viola o espaco da cultura (a aldeia),
adentrando no espaco da natureza (a floresta), ela € objeto de uma punigéo.
Grande parte das narrativas apresenta a mulher como sendo atraida pela
natureza (espago eminentemente masculino) apenas como algo instintivo,
principalmente em relacéo a sexualidade (SAMPAIO, 2015, p. 61).

A afirmacéo de Sampaio (2015) nos permite supor que a intriga baseada
na formulacdo esquematica “X viola uma lei implica em que Y pune X’ constitui um
modo narrativo comum a muitas narrativas que envolvem a mulher e suas a¢oes que
estejam em desacordo com as leis sociais, culturais e religiosas em diversas
sociedades. Entdo, esse modo de narrar tem uma fungédo na sociedade. Campbell
(1990) nos diz que os mitos tém, basicamente, quatro funcdes: (i) a funcdo mistica,

na medida em que “abrem o mundo para a dimensio do mistério, para a consciéncia
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do rihistféirio’(jue”sub]az’é todas as formas” 7(CA7MI-;’BE7L7L, 1990, p: 44) (iif)fa dimensao
cosmoldgica, “da qual a ciéncia se ocupa - mostrando qual é a forma do universo,
mas fazendo-o de uma tal maneira que o mistério, outra vez, se manifesta”
(CAMPBELL, 1990, p. 44); (iii) a funcéo socioldgica: que € “suporte e validagao de
determinada ordem social” (CAMPBELL, 1990, p. 45) e (iv) a funcédo pedagdgica,
pois podem nos ensinar “como viver uma vida humana sob qualquer circunstancia”
(CAMPBELL, 1990, p. 45). Assim, uma narrativa mitica é carregada de funcbes
sociais, mormente no sentido disciplinar e modelar.

No caso em andlise, a mulher viola leis culturais espaciais, alimentares e
sexuais. A mulher se empodera, apoderando-se de valores do mundo masculino. A
mulher se da o direito de amar, visto que (muito provavelmente) seu matrimonio foi
realizado com um homem a quem fora prometida ainda crianga - o que € uma
tradicdo para muitas populag@es indigenas - e ndo por sua escolha, por seu amor. A
respeito desse tema, Campbell (1990) pondera:

A mitologia, de modo geral, ndo lida efetivamente com o problema do amor
pessoal, individual. O individuo desposa aquela que lhe é facultado
desposar, vocé sabe. Caso pertenca a este grupo, vocé pode se casar com
esta, mas ndo com aquela, e assim por diante. [..] O amor viola a
moralidade. [...] Na medida em que se expressa a si mesmo, 0 amor ndo se
esti expressando em termos das formas de vida socialmente aprovadas.
Por isso €, que tudo é tdo secreto. O amor ndo tem nada a ver com a ordem
social. E uma experiéncia espiritual mais elevada do que aquela do
matrimoénio socialmente organizado (CAMPBELL, 1990, p. 222).

A grande transgressdo feminina em A anta reside no envolvimento

pY

amoroso entre a mulher e o animal ndo humano, uma violacdo a moralidade
socialmente imposta. A mulher alimenta a anta com a bebida tradicional com que
sdo alimentados os homens da aldeia; ela oferece ao seu amante, para agrada-lo,
outras mulheres, conforme os costumes tradicionais, ja que aos homens é permitida
a poligamia e a poliandria fraterna; demonstra ter amor por seu amante ndo humano.
A mulher ndo parece fazer oposicao distintiva entre homem (Humanidade) e animal
(Animalidade). Entre a mulher e a anta parece existir uma relacdo de espiritualidade.
Sob o ponto de vista do perspectivismo amerindio, Viveiros de Castro propde a

categoria Sobrenatureza “para designar um contexto relacional especifico e uma



LI Cotos

" ‘qnllm

X Simpodésio Linguagens e ldentidades da/na Amazonia Sul-Ocidental

VIII Colbéquio Internacional “As Amazonias,as Africas e as Africas na Pan-Amazonia”
qualidade fenomenoldgica propria, distinta tanto da intersubjetividade caracteristica
do mundo social como das relagbes ‘interobjetivas’ com os corpos animais’
(VIVEIROS DE CASTRO, 2004, p. 249). Segundo o autor,

O contexto ‘sobrenatural’ tipico no mundo amerindio € o encontro, na
floresta, entre um humano - sempre sozinho - e um ser que, visto
primeiramente como um mero animal ou uma pessoa, revela-se como um
espirito ou um morto, e fala com o homem [...]. Esses encontros costumam
ser letais para o interlocutor, que, subjugado pela subjetividade nao-
humana, passa para o lado dela, transformando-se em um ser da mesma
espécie que o locutor: morto, espirito ou animal. (VIVEIROS DE CASTRO,
2004, p. 250).

Essa relacdo de espiritualidade entre humano e ndo humano ndo € um
fato particular dos mitos brasileiros, ou amazénidas. Muitos estudos literarios sobre
0s povos do mundo ja se juntam a esse campo de discussdo. Como exemplo,
citamos o trabalho de Randy Malamud (2000), que realizou estudos em obras do
escritor mexicano José Emilio Pacheco, o qual, em sua poética, deixa transparecer
“a ideia espiritual mesoamericano de almas animais, o que oferece um modelo da
complexidade e do respeito possivel nas relagcdes entre humanos e ndo humanos”
(MALAMUD, 2000, p. 2). Segundo Malamud, os povos mesoamericanos acreditam
gue “a alma de uma pessoa esta explicitamente ligada a uma parte animal externa,
ou co-esséncia” (MALAMUD, 2000, p. 2) e que as comunidades mesoamericanas
“acreditam que a existéncia humana est4d diretamente relacionada com, e
dependente da sorte de outras criaturas” (MALAMUD, 2000, p. 3). Também
podemos citar o trabalho da pesquisadora brasileira Angela Guida (2011), que
analisou o uso estético de animais ndo humanos em algumas obras de Machado de

Assis, Clarice Lispector e Guimaraes Rosa. Para a autora,

Pensar a animalidade e/ou humanidade, parece mesmo sé ser possivel pela
via da differance ou pela via do devir-animal, de Deleuze. Devir esse que
ndo deve ser tomado como semelhanca, identificacdo, representacéo entre
animal humano e animal ndo humano, como alerta o préprio fil6sofo, mas
sim, como um movimento entre humano e ndo humano, uma simbiose
(GUIDA, 2011, p. 3).

Derrida (2002) propde o uso do termo animot, preferivelmente ao uso dos

termos animal e animais. Derrida considera que o que ha séo seres viventes:
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n&o ha o animal no smgular generlco separado do homem por um so limite
indivisivel. E preciso considerar que existem "viventes" cuja pluralidade n&o
se deixa reunir em uma figura Unica da animalidade simplesmente oposta a
humanidade. N&o se trata evidentemente de ignorar ou de apagar tudo o
gue separa os homens dos outros animais e de reconstituir um sé grande
conjunto, uma sé grande arvore genealégica fundamentalmente homogénea
e continua do animot ao Homo (faber, sapiens ou ndo sei que outra coisa).
(DERRIDA, 2002, p. 87)

Assim, a mulher de nossa intriga parece (re)viver um tempo/espaco
ancestral, quando/onde nao havia distincdo entre o humano e o ndo humano,
guando/onde todos eram animais, ou animot, seres viventes, convivendo
harmonicamente na/com a natureza. Essa distincdo, na visdo de alguns filésofos,
parece acontecer a partir do momento em que o animal humano é dotado da
linguagem e comecga a nominar 0S outros animais, 0os quais foram privados da
palavra. Para a mulher de nosso mito, entretanto, ndo existe esse fosso linguistico
gue separa a humanidade da animalidade. E por isso ela é duplamente punida:
primeiro pela morte de seu amante - o que lhe causa grande sofrimento e dor - e
depois, por sua propria morte - que nao parece ser uma morte real, mas uma morte
simbdlica, visto que ela se joga no rio e € acolhida pelo povo das aguas.

Marie-Louise Von Franz (1993), analisando contos de fadas sob a
perspectiva junguiana, diz que o banho, a imersdo nas aguas, é uma técnica de
redencéo bastante difundida quando um ser amaldicoado s6 pode ser redimido por
meio de alguma espécie de banho. Segundo a autora, o simbolismo do banho pode
ser comparado aos mais diversos rituais de batismo, de purificacdo, de iniciacédo e

de renovacao pela dgua. A esse respeito, Eliade (1992) afirma que:

a imersdo na agua simboliza a regressdo ao pré-formal, a reintegracao no
modo indiferenciado da preexisténcia [...] a imersdo equivale a uma
dissolucéo das formas. [...] o simbolismo das Aguas implica tanto a morte
como o renascimento. O contato com a agua comporta sempre uma
regeneragdo: por um lado, porque a dissolugdo & seguida de um “novo
nascimento”; por outro lado, porque a imersao fertiliza e multiplica o
potencial da vida. [...] Mas, tanto no plano cosmolégico como no plano
antropoldgico, a imers&o nas Aguas equivale ndo a uma extingao definitiva,
e sim a uma reintegracao passageira no indistinto, seguida de uma criacao,
de uma nova vida ou de um “homem novo”, conforme se trate de um
momento césmico, biolégico ou soteriolégico. [...] Em qualquer conjunto
religioso em que as encontremos, as aguas conservam invariavelmente sua
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~ funcéo: desintegram, abolem as formas, “lavam os pecados”, purificam e, ao
mesmo tempo, regeneram (ELIADE, 1992, p. 65-66).

A redencdo da mulher pela imersédo nas aguas suaviza a punicdo por ela
sofrida, pois ndo foi morta por seu marido; ao contrario, ela fez uma escolha: sumir
nas aguas, “viver’ com o povo das aguas, purificada de seus pecados. O morrer é
uma espécie de encantamento, de passagem para outra forma de viver.

A anta aparece como personagem em muitos mitos indigenas brasileiros:
ora como um humano que se transforma total ou parcialmente no animal, ora como
um “animal” propriamente dito; ora como um ser espiritual, que tem alma,
sentimentos e comportamentos humanos. Eva Wu (2005) analisou alguns mitos
Xavante, Tiriyd0 e Surui-Paiter, que envolvem a anta e seu relacionamento com

humanos e ndo humanos. Segundo a autora,

0 papel da personagem anta antropomorfizada esta quase sempre ligado
aos aspectos culturais, sociais e cosmoldgicos nos mitos dos trés grupos
indigenas. [...] Este facto mostra que o animal antropomoérfico tem um papel
importante e esta mesmo ligado aos aspectos culturais, sociais e
cosmoldgicos de grupos indigenas individuais. [...] (WU, 2005, p. 93).

Em um mito Xavante, a anta aparece como um ser espiritual “porque uma
mulher e o seu filho se transformaram em antas, depois de cometer incesto. Depois
da sua transformacédo em antas, a mulher e o seu filho foram mortos e comidos
pelos membros Shavante da sua comunidade” (WU, 2005, p. 91). Nos mitos Tiriyo,
“a anta esta descrita como um ser masculino. A anta esti antropomorfizada em
todos os mitos e por este facto ela tem que ser um animal com poderes espirituais.
[...] € muito provavel que a anta se veja a si prépria como se fosse um ser humano”
(WU, 2005, p. 91). Um dos mitos Surui-Paiter analisado por Wu (2005) tem muita
semelhanca com o mito Amondawa que tomamos por base neste estudo: também a
mulher se relaciona amorosamente com a anta e, por isso, € punida por seu marido,
gue mata a anta, privando a mulher de viver um amor proibido. Na analise de Wu
(2005, p. 92), “a anta esta antropomorfizada e parece ser uma metafora para um
homem de um outro grupo indigena”. Entretanto, a respeito da metafora animal,
Fabio Prikladnicki (2015) pondera que:
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A metafora animal, a animetafora, é o proprlo silenciamento do animal - de
Aristoteles até os dias presentes. Uma critica literaria que ndo subscreva a
essa légica ndo coloca apenas a questdo do significado dos animais nos
textos que lemos, mas principalmente a questdo sobre 0 que 0s usos da
metafora animal nos dizem sobre a representacdo dos animais enquanto
animais (PRIKLADNICKI, 2015, p. 31).

A figura da anta como amante de mulheres - com a consequente
execucdo da anta e punicdo dessas mulheres - é tema recorrente e comum em
narrativas miticas de outros povos indigenas de Rondonia, tais como os Sakurabiat,
Tupari e Makurap, conforme registrado no sitio eletrénico do Instituto Socioambiental
— ISA [s/d].

Entre os véarios temas recorrentes nos mitos dos grupos dessa regido, ha a
histéria da anta, "do tempo em que a anta era gente". Trata-se de um
amante maravilhoso que seduz uma ou varias mulheres do grupo,
dependendo da versdo contada. Os homens da aldeia, ao descobrirem a
traicdo de suas mulheres, matam a anta homem, provocando a revolta das
mulheres. Estas fogem para uma terra distante, habitada somente por elas,
tornando-se mulheres guerreiras e eximias atiradoras [...] (MITOLOGIA
Sakurabiat. In: https://pib.socioambiental.org).

A antropéloga Betty Mindlin (1996) registrou o mito da cabeca voadora e
voraz em varios grupos indigenas da Amazonia (Tupari, Makurap, Jabuti, Arud,
Sateré-Maweé). Segundo Mindlin, esses (e outros) mitos tém a funcdo de educar as
mulheres:

o que a mulher deve ou néo fazer, seu papel ideal, qual o comportamento
prescrito nos rituais de passagem, como puberdade, parto etc., quais as
formas ideais de casamento, com conjuges préximos ou longinquos como
0s astros, quais as transgressodes impensaveis. As historias da cabeca-sem-
corpo sobre o masculino/feminino, a voracidade e 0 excesso Ssao
iluminacdes sobre o céu e a terra, as alturas e o mundo em que vivemos, a
vida e a morte. Em geral, a cabeca decapitada, grudenta, parece ser de
mulher (MINDLIN, 1996, p. 281).

Se a mulher viola as regras da sociedade, ela deve sofrer uma punicao.
Para que isso seja evitado, 0 mito entra em cena como um instrumento disciplinador
(pois violacdo implica em puni¢do); portanto, a funcdo pedagdgico-educativa
feminina do mito ndo pode ser desconsiderada: no cerne dessa funcdo esta
arraigado um discurso de colonizacdo do masculino sobre o feminino. E do que

trataremos na Secéo 3, a seqguir.
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3. Punicéo e colonizagao através do mito

Eliade (1992) nos diz que a funcdo mais importante do mito é “fixar” os
modelos exemplares de todos os ritos e de todas as atividades humanas
significativas: alimentagéo, sexualidade, trabalho, educacéo etc.” (ELIADE, 1992, p.
51). No intuito de fixar os modelos socialmente aceitaveis, um texto mitico pode
servir como um meio de colonizacdo e dominacdo, se considerarmos que toda
sociedade desenvolve seu processo educativo sob o seu ponto de vista
etnocéntrico, suas ideologias, cosmologias, cosmogonias. Como disse Campbell
(1990), o mito tem uma funcdo pedagdgica, portanto, educativa. Desta forma,
engquanto uma fala que educa, o mito pode ser um forte instrumento de colonizagéo
social. No nosso caso, estamos considerando especificamente textos miticos em
gue se revela a colonizagéo pela diferenca de género no interior das sociedades, ou
seja, a narrativa mitica enquanto uma forma de discurso colonial, que reflete a
dominacdo masculina.

Como vimos, na intriga do texto A Anta, a mulher viola algumas regras
sociais e € punida. A violacdo esta vinculada aos dominios do espaco, da
alimentagdo (portanto, do trabalho feminino) e da sexualidade. E tudo isso se
constitui numa violacdo maior, que é o envolvimento afetivo com um ser nao
humano. Ora, esse tipo de violagdo esta constantemente representado na mitologia
universal e ndo apenas na mitologia indigena. Nao podemos olvidar, como exemplo,
que até hoje “pagamos” pelo “pecado” de Eva, que desobedeceu ao criador, se
relacionou com a serpente no paraiso e comeu do “fruto proibido”, incentivando
Adéao a fazer o mesmo!

Entdo, ndo é demais afirmarmos que o texto mitico pode expressar um
discurso colonial. Conforme diz Bhabha (1998), o discurso colonial € “uma forma de
discurso crucial para a ligacdo de uma série de diferengcas e discriminagbes que
embasam as praticas discursivas e politicas da hierarquizagao racial e cultural”
(BHABHA, 1998, p. 107). No caso em questdo, a hierarquizacdo se da pela

diferenca entre os géneros masculino e feminino.
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Para Bhabha (1998), o sujeito colonial se constroi no discurso e exerce o
poder colonial através do discurso. O autor também nos diz que o discurso colonial
“produz o colonizado como uma realidade social que é ao mesmo tempo um "outro”
e ainda assim inteiramente apreensivel e visivel” (BHABHA, 1998, p. 111). No texto
A anta (e em outros, exemplificados na secao 2), a relacdo entre o marido, a mulher
e a anta é uma relacdo EU versus OUTRO, em que o EU € o marido e o OUTRO € a
mulher e a anta. Entretanto, a relacdo entre a mulher e a anta é a relacdo EU e TU
(NOS), em que ambos se amam como iguais, num ato em que apenas a anima se
revela; ndo ha diferenca de anima, embora haja diferenca de corpos. No ato de
amor, 0s corpos nao tem forma objetiva. O marido, como actante EU, representa o
gue podemos compreender como sujeito colonial.

Assim, textos miticos reveladores da dominacdo masculina, em qualquer
sociedade, sao produtos de construgbes da linguagem humana e ndo estdo a
servico simplesmente da comunicagdo, porque € a linguagem que implanta a

transcendéncia no corpo humano. Como muito bem reflete Cinatti (2016):

A linguagem humana é muito mais do que um simples dispositivo de
comunicacdo. E o dispositivo que implanta transcendéncia no corpo
humano. O "eu" é o precursor genealégico de todas as outras figuras de
transcendéncia. A consciéncia moral, a lei, a patria, valores e assim por
diante, ndo sdo nada além de encarna¢fes subsequentes do "eu". Elas sao
todas entidades autoritarias, que se colocam fora do plano da vida e da
experiéncia. [...] A transcendéncia e a linguagem estdo de um lado e, do
outro, a imanéncia e o tornar-se animal. O movimento para além da
dicotomia humano/ndo humano implica uma escolha entre esses dois
campos (CINATTI, 2016, p. 40).

Assumindo aqui que o EU discursivo masculino se revela nos mitos
analisados, assumimos também que esse EU é o SUJEITO do discurso e exerce
seu poder pelo discurso. E esse EU masculino o EU dominador do OUTRO feminino
e dos outros animais. Um EU que nao reconhece o TU nem na mulher e nem nos
outros animais. Nesse sentido, a mulher estaria incluida no campo dos outros
animais por serem, mulher e animal, dominados pelo EU masculino. Com isso,
reconhecemos que o poder e a dominagédo do EU masculino - exercidos através do
discurso colonial presente no mito - também corroboram a “reconhecida

universalidade concedida a mitologia androcéntrica” (BOURDIEU, 2002, p. 136). Tal
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reconhecimento é um dos principais suportes para o estabelecimento da dominacao
e da violéncia simbolica nas sociedades (Cf. BOURDIEU, 2002).

E no interior das relagdes sociais que se constitui o poder simbdlico,
forma legitimada e reconhecida das outras formas de poder. O poder simbdlico pode
se constituir, segundo Bourdieu (2007), na enunciacdo, pelo poder das palavras; é
um poder “quase magico”, mas que sO pode ser exercido quando reconhecido,
quando acreditamos na ‘legitimidade das palavras e daquele que as pronuncia,
crenga cuja produgao nao é da competéncia das palavras” (BOURDIEU, 2007, p.
15). Assim, podemos afirmar que o mito, enquanto uma fala reconhecida e
legitimada - que cumpre, entre outras, uma funcdo disciplinadora - é uma
manifestacdo discursiva que serve também para manter e (re)produzir o discurso
colonizador, favorecendo a estabilidade duradoura da dominacdo no interior da

sociedade em que se origina e circula.

Considerac0es finais

Neste trabalho realizamos uma analise tematica estrutural todoroviana, a
partir do conceito abstrato da intriga, tomando como exemplo a narrativa mitica
indigena A anta, sob a perspectiva da formulacdo esquematica “X viola uma lei
implica em que Y pune X", considerando as rela¢des entre as personagens mulher e
anta. Em seguida, discutimos a intriga da narrativa, enfocando as relacdes que
envolvem a violacdo de regras sociais, a puni¢do e a redencao da mulher. Por fim,
encetamos uma reflexdo sobre a funcéo disciplinadora e colonizadora do mito no
seio da sociedade em que se origina e circula.

Se olharmos para os mitos das sociedades do mundo, da antiguidade
classica as culturas indigenas amazonicas recentemente conhecidas, ndo sera dificil
reconhecer intrigas semelhantes a da narrativa A Anta, em que a mulher se
relaciona sexualmente com um ser ndo humano, violando regras sociais e sofrendo
uma puni¢cdo. Também na literatura classica, em muitos contos infantis, mulheres

(virgens) sdo oferecidas a dragbes e outros monstros para serem devoradas,
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salvando - com seu sacrificio - toda uma sociedade. Em outros casos, a mulher
veste uma pele de animal (traveste-se) para poder conviver com ele, no mundo dele,
renunciando ao seu proprio mundo.

A mulher, em todos 0s casos - seja no mito, nas lendas ou nos contos
infantis - tem o poder de conversar com 0s entes ndo humanos, de se tornar igual,
de se apaixonar, de ndo se envergonhar por amar, de se esquecer de si mesma, de
se encontrar “amando na praga, como os animais” (VALENCA, 1982). Tudo isso as
escondidas, em espacos proibidos, porém por ela profanados. E assim, por violar

7

regras, a mulher é punida; a punicdo geralmente é amainada por eufemismos,
técnicas e motivos de redencdo que atenuam o castigo, representando uma morte
simbdlica, a remissdo dos pecados, a renovacao, o (re)nascer para um novo mundo.
E fica bem claro que a culpada de tudo isso € a prépria mulher!

Vale salientar que nos mitos, lendas, contos e até mesmo nos “causos”
em que homens se relacionam sexualmente com animais ndo humanos, geralmente
nao ha punicdo. Como exemplo, citem-se “causos” em que pescadores aprisionam e
mantém relacbes sexuais com botos (fémeas) durante os muitos dias em que ficam
afastados de suas mulheres; cacadores que fazem sexo com antas e outras fémeas;
histérias de meninos e homens feitos, em &areas urbanas e rurais, que fazem sexo
com cadelas, porcas, éguas e até com patas e galinhas... E tudo isso € contado em
rodas de conversas masculinas como se fosse uma grande proeza de
masculinidade! Porque é essa a perspectiva desse espaco social masculino. E sob
esse ponto de vista que se reproduz e se mantém o discurso da dominacao
masculina pelo qual somos englobados no espaco social. Bourdieu (1996) nos
adverte que “o espaco social € a realidade primeira e ultima ja que comanda até as
representacdes que 0s agentes sociais podem ter dele” (BOURDIEU, 1996, p. 27).

Nesse sentido, mitos como A anta cumprem muito bem - em relacdo ao
publico feminino - sua funcéo disciplinadora e pedagogica de produzir, manter e
reproduzir modelos de comportamentos sociais “corretos”, em detrimento dos

“errados”, em cada espaco social. O mito veicula, assim, o discurso colonizador; no
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caso em analise, vimos que o discurso veiculado € o discurso da dominacdo e do

poder do masculino sobre o feminino.
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